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Abstract 

This study aimed to clarify the concept of cooperation in Arab society and the 
development that has occurred due to changes in its social structure resulting from the 
introduction of Islam. Values, morals, and principles differed and evolved toward progress, 
which significantly influenced the nature of cooperation within the society.  In the pre-Islamic 
era, harsh environmental conditions compelled individuals to cooperate and work together to 
meet their needs. With the arrival of Islam in this society, cooperation became a dominant 
feature in all circumstances and conditions. This is rooted in the belief that cooperation is a 
divine obligation and a commendable Sunnah enjoined by the Prophet, may God bless him and 
grant him peace.  This understanding of cooperation has been reflected in the thought of Muslim 
scholars, including Ibn Khaldun and Al-Ghazali. The research concludes that the development 
of cooperation fundamentally depends on the society in which it is practiced and the conditions 
of life within that society. It has been shown that, before Islam, cooperation in Arab society was 
a necessary response driven by need. In contrast, within the Islamic community, cooperation 
transcended mere necessity to include goals related to both worldly benefits and spiritual 
aspirations. It moved beyond survival and hardship to the stage of economic prosperity, a key 
objective of societal development. Muslim scholars such as Al-Ghazali and Ibn Khaldun 
advanced cooperative ideas, especially in the field of division of labor, which enlightened their 
understanding of social harmony and progress. 
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 الملخص 

كيب    هدفت هذه الدراسة ، وما طرأ عليه من تطوّر نتيجة اختلاف التر ي ي المجتمع العرب 
إلى توضيح صورة التعاون ف 

، فكان لذلك   ي
ي الإسلام؛ فاختلفت القيم والأخلاق والمبادئ وتطورت نحو الرفر

ي هذا المجتمع بسبب دخوله ف 
الاجتماعي ف 

ا  ي فيه، فقد فرضت الظروف 
التعاوب  التأثتر على الجانب  ي 

ي العصر الجاهلىي أن  أثر واضح ف 
لبيئية الصعبة على الإنسان ف 

ه من أجل سد احتياجاته، وبدخول الإسلام إلى هذا المجتمع أصبح التعاون هو السمة السائدة فيه   يتعاون ويتكافل مع غتر
ي جميع ظروفه وأحواله؛ كون التعاون مطلب إلهي وسنة حميدة أمر بها الرسول صلى الله عليه وسلم، وبرز هذا ا 

لتعاون ف 
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 مقدمة ال .1

ي أملتها ظروف الحياة البيئية والاجتماعية 
التعاون هو غريزة فطرية لدى لإنسان ظهرت هذه الغريزة نتيجة الحاجة التر

ويعد المجتمع بكافة اطيافه وتفصيلاته عنصر أساسي من عناصر تكوين هذا   ،والاقتصادية من أجل اشباع الحاجات الانسانية
للمجتمع    ،التعاون وتطوره  وكان 

 
يدا ي  والتطوّر   العرب  التكوين  ي هذا 
ي   ،ف 

ف  بالتعاون   
 
الإسلام ومرورا قبل  التعاون  بنماذج   

 
بدئا

ي وتطوره. 
ي مجال التعاون الانساب 

 المجتمع الإسلامي وما قدمه علماء المسلمير  من أفكار ف 

 الدراسات السابقة  1.1.1

ها؛ من   (2012)  السبتر دراسة  هدفت   الفقهية وغتر النظرية  بير   الفقهية ونشأتها والفرق  النظرية  بيان مفهوم  إلى 
وبيان أدلته والأصول    ،كما بينت مفهوم نظرية التعاون من خلال تعريف التعاون  ،فقهية  وضوابطقواعد اصولية وقواعد فقهية  

له.  المشقة   الناظمة  التعاون؛ كقاعدة  بنظرية  العلاقة  الفقهية ذات  التعاون والقواعد  الدراسة خصائص نظرية  تناولت  كما 
ها   ، وقاعدة اليقير  لا يزول بالشك  ،تجلب التيستر  ر يزال وغتر ي النظريات    ، وقاعدة الصر 

وبينت الدراسة أثر نظرية التعاون ف 
ي نظرية العقد؛ تمنع العقد القائم على المخالفة

ي بيع السلاح لقطع الطريق وبيع العنب للخمر    ،الفقهية؛ فيظهر أثرها ف 
كما ف 

  .
 
وأن للنظرية أصول ناظمة من    ،وخلصت الدراسة إلى استناد نظرية التعاون إلى الكتاب والسنة والاجتماع والمعقول  قصدا

ي و  ،مبادئ وقواعد كلية
ي المجتمع لما لها من بعد أخلافر

 اجتماعي وأن لها الأثر الأكت  ف 

)هدفت   عايش  ي 
بت  العمل    (2012دراسة  ي،  الختر العمل  الصلة:  ذات  والألفاظ  ي 

الإنساب  العون  معت   بيان  إلى 
؛ كالفقراء والأيتام واللقطاء، وبينت الدراسة   ي

، وعرَفت الدراسة على فئات استحقاق العون الانساب  ، التكافل الاجتماعي التطوعي
 . ي
ي ينطلق من دوافع عقائدية وأخرى   الموارد المالية الواجبة والتطوعية للعون الإنساب 

وخلصت الدراسة إلى أن العون الإنساب 
انسانية، وأن جميعها ثابت بالكتاب والسنة وهو جزء لا يتجزأ من الدين الحنيف، وهو شامل لكل نواحي الحياة، وتعد النفقات 

 . ي
 الواجبة هي مورد رئيسي للعون الإنساب 

ي هذه الدراسة:  الإضافةوتتمثل 
 ف 

ي وتطوره.  −
ي تكوين الفكر التعاوب 

ي والتكوين الاجتماعي ف 
 بيان دور التطور التاريخ 

ي قبل الإسلام وبعده وتحليلها.  − ي المجتمع العرب 
 عرض لنماذج تاريخية للتعاون ف 

ي المجال التعاون وتحليلها.  −
 ايراد الافكار التعاونية عند العلماء المسلمير  ف 

 وأسئلتها  مشكلة الدراسة .2

ي تعيش فيها؛ حيث 
ي   إنتختلف اشكال وانواع التعاونيات باختلاف المجتمعات التر

 للمجتمع والتاري    خ دور أساسي ف 

ي جزء من هذا الواقع بما تمليه عليه الظروف التاريخية والبيئية والاجتماعية  ،تكوين الواقع
 ، ويعد الجانب التعاوب 

ي والاجتماعي وتطوره  
ي والبيت 

تر التاريخ 
ّ
ومن  لذلك جاءت هذه الدراسة لتعالج المشكلة الرئيسية المتمثلة بتأثر التعاون بالتغ

   . هذه المشكلة تنشأ عدة أسئلة

 أسئلة الدراسة  2.1

ي قبل الإسلام   .1 ي المجتمع العرب 
  وتطوره؟ما هي أبرز صور التعاون ف 

ي الإسلام؟  .2
 ما هي أهم المبادئ التعاونية ف 

. خلص  منهم: ابن خلدون والغزالىي
ي فكر علماء المسلمير 

ي جوهره على المجتمع    إلى  هذه الدراسة  تف 
أن تطوّر التعاون يرتكز ف 

ي قبل الإسلام هو تعاون  ي المجتمع العرب 
ي يعيشها هذا المجتمع، وتبيرّ  أن التعاون ف 

الذي يمارسه وعلى ظروف الحياة التر
ي المجتمع الإسلامي فله غايات وأهداف دنيوية وأخروية تعدت فيها مرحلة  

وري فرضته الحاجة، أما التعاون ف  ورة  صر  الصر 
 مثل الغزالىي وابن  

إلى مرحلة الرفاه الاقتصادي الذي يعد هدف من أهداف المجتمع الاقتصادية، وكان لعلماء المسلمير 
ي مجال تقسيم العمل. 

 ف 
 
 خلدون أفكار تعاونية يستنار بها وخصوصا

.  : الكلمات المفتاحية ي  التعاون، المجتمع العرب 
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ي ابراز الفكر  .3
؟ ما هو دور علماء المسلمير  ف  ي

 التعاوب 

  الدراسة وأهداف أهمية .3

 أهمية الدراسة  3.1

ي  
ي تؤثر ف 

ي ترتبط بدراسة تاري    خ هذا المجتمع؛ كون التاري    خ أحد أبرز العوامل التر ي المجتمع العرب 
إن دراسة التعاون ف 
ي وتطوره

ي تحكمه.       ،تكوين الواقع التعاوب 
 وقد اختلف دوره وأثره باختلاف المجتمعات التر

 من عدة جوانب منها:  حيث تنبع أهمية الدراسة

ي على افراد  .1 ي النشاط الاقتصادي والاجتماعي ينعكس أثره بشكل ايجاب 
 المجتمع. التعاون له دور بارز ف 

2.  .
 
 أو ايجابا

 
ه يتبع ظروف الحياة وطبيعة المجتمع الذي نمى وترعرع فيه سلبا  ّ  تطوّر التعاون وتمتر

 أهداف الدراسة  3.2

 :  تهدف هذه الدراسة إلى ما يلىي

ي مجال  .1
ي قبل الإسلام ف   التعاون. التعرف على دور المجتمع العرب 

ي الإسلام.  .2
 ابراز أهم المبادئ التعاونية ف 

3.  . ي
ي المجال التعاوب 

 الوقوف على بعض أفكار العلماء المسلمير  ف 

 الدراسة  يةمنهج .4

: حيث سيتم دراسة الموضوع من خلال تتبع مفردات الدراسة ومسائلها والحقائق   ي
ي والتاريخ 

: المنهج الاستقراب 
ً
أولا

 المرتبطة بموضوع الدراسة من الكتب والمراجع المتخصصة. 

: الذي يعتمد على الوصف والملاحظة، ثم تشخيص الوصف لتسهيل عملية التحليل   ي والتحليلىي
: المنهج الوصف 

 
ثانيا

 والوصول إلى النتائج المرجوة. 

 الدراسة خطة  .5

ي قبل   ي المجتمع العرب 
تم تقسيم البحث الى مقدمة وثلاث مباحث وخاتمة، حيث تناول المبحث الأول التعاون ف 

ي الإسلام
ي تناول المبادئ التعاونية ف 

ي المبحث الثاب 
ي عند ابن خلدون   ، الإسلام، وف 

ي المبحث الثالث: تناول الفكر التعاوب 
وف 

 .  والغزالىي

ي قبل الإسلام   − ي المجتمع العرب 
 المبحث الأول: التعاون ف 

 فعند الأحلاالمطلب الأول: التعاون  −

−  . ي المجتمع الإسلامي
: التعاون ف  ي

 المبحث الثاب 

ي عهد الرسول صلى الله عليه وسلم   نالأول: التعاو المطلب  −
 ف 

ي الله عنه −
ي عهد عمر بن الخطاب رض 

: التعاون ف  ي
 المطلب الثاب 

ي عند ابن خلدون والغزالىي  −
 المبحث الثالث: الفكر التعاوب 

ي عند الغزالىي  −
 المطلب الأول: الفكر التعاوب 

ي عند ابن خلدون −
: الفكر التعاوب  ي

 المطلب الثاب 
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  المجتمع العرب   قبل الإسلام  
 
 المبحث الأول: التعاون ف

 فعند الأحلاالمطلب الأول: التعاون 

الحلف: )الحِلف( بوزن الحِقف وهو العهد لأنه لا يعقد إلا بالحلف، والجمع أحلاف وحلفاء وهو من ذلك لأنهما  
التعاضد والتساعد والاتفاق،   المعاقدة والمعاهدة على  الحلف  : أصل  الأثتر ابن  قال  بالوفاء،  أمرهما واحدا  يكون  أن  تحالفا 

ي  حالف فلان فلانا، فهو حليفه، وبينهما حلف لأ 
نهما تحالفا بالأيمان أن يكون أمرهما واحدا بالوفاء، فلما لزم ذلك عندهم ف 

ء لزم شيئا فلم يفارقه فهو حليفه ي
ي العشائر والقبائل صار كل س 

ي ف 
 (. 9/53ه: 1414 ،منظور   )ابن ،الأحلاف التر

ة المحافظة على نفسها من غتر حليف قوي يشد أزرها إذا هاجمتها قبيلة   ي مقدور القبائل أو العشائر الصغتر
لم يكن ف 

ة    من القبائل القوية الكثتر
ً
ا قليلً

 
ي هذه الأحلاف، إلا عدد

أخرى، أو أرادت الأخذ بالثأر منها، وقد كانت معظم القبائل داخلة ف 
تتفاخر بنفسها؛ لأ  ك  العدد، وكانت  تأخذ بثأرها وتنال حقها بالسيف، ويشتر بل كانت  يدافع عنها،  تعتمد على حليف  نها لا 

القبائل على حلفائها، وقد   ل  ي المواطن، وقد تت  
ي الغالب ف 

حاجة الأعراب إلى الأحلاف أكتر وأشد من    جاءتالمتحالفون ف 
ورات ا ورة من صر  ي البادية صر 

لحياة لفقر البادية وشحها؛ لانبساط أرضها وعدم حاجة الحصر  إليها، وذلك بسبب أن الغزو ف 
وجود حواجز طبيعية تعوق الغزو وتحمىي المغزو منه فاضطرت القبائل إلى خلق حماية طبيعية لها هي الأحلاف، والأحلاف  

ى أو التكتلات القبلية ا ي الغالب، ولكبح جماح المعتدين، وانحصرت الأحلاف الكت 
لضخمة  هي لغاية حماية المال والنفس ف 

عليها  البداوة  غلبت  ي 
التر القبائل  وبير   الصحراوي،  الطابع  عليها  غلب  ي 

التر المكشوفة  العلىي   ،بالأرضير   جواد  م:  1977  ،) 
7 /227،228 .) 

السقاية، والرفادة، واللواء،   الدار من  الذي كان جعله قصي لابنه عبد  ي 
تحالفت قريش بعد موت قصي وتنازعوا ف 

والندوة، والحجابة، ونازعهم فيه بنو عبد مناف وقامت مع كل طائفة قبائل من قريش وتحالفوا على النصرة لحزب  هم فأحصر   
أيديهم فيها طيب فوضعوا  مناف جفنة  عبد  ي 

بت  البيت، فسموا    أصحاب  بأركان  أيديهم  قاموا مسحوا  فلما  وتحالفوا،  فيها 
 (.  355/ 2م:  1988 ، )ابن كثتر  ،المطيبير  

ي دار عبد الله بن جدعان كما رواه الحميدي عن سفيان بن عيينة عن عبد الله عن  
أما حلف الفضول فقد عقد ف 

ي دار عبد الله بن جدعان حلفا لو  
ي بكر قالا: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "لقد شهدت ف  ي أب 

محمد وعبد الرحمن ابت 
ي الإسلام لأجبت، تحالفوا أن يردوا ال

(  218/ 10م:  1988  ،ظالم مظلوما) ابن حبان  (1فضول على أهلها وألا يعز)دعيت به ف 
ي شهر ذي القعدة، وكان بعد حرب الفجار بأربعة أشهر، وذلك لأن  

ين سنة ف  "، وقالوا: وكان حلف الفضول قبل المبعث بعش 
ي شعبان من هذه السنة )السهيلىي 

ي العرب،  28/ 2م:  2000  ،الفجار كان ف 
فه ف  ( ، وكان حلف الفضول أكرم حلف سمع به وأش 

اها منه العاص بن  وكان أول من تكلم به ودعا إليه الزبتر بن عبد المطلب وكان سببه أن رجلا من زبيد قدم مكة ببضاعة فاشتر
فأبوا أن يعينوا    وائل فحبس عنه حقه، فاستعدى عليه الزبيدي الاحلاف عبد الدار ومخزوما وجمحا وسهما وعدي بن كعب

ي قبيس عند طلوع الشمس - أي انتهروه -على العاص بن وائل وزبروه  ي على أب 
ي أنديتهم  -فلما رأى الزبيدي الش  أوف 

 وقريش ف 

 فنادى بأعلى صوته:  -حول الكعبة 

ي الدار والنفر 
 يا آل فهر لمظلوم بضاعته ........ ببطن مكة ناب 

 ومحرم أشعث لم يقض عمرته ... يا للرجال وبير  الحجر والحجر

 إن الحرام لمن تمت كرامته ......... ولا حرام لثوب الفاجر الغدر

ي دار عبد الله بن  
ك فاجتمعت هاشم وزهرة وتيم بن مرة ف  ي ذلك الزبتر بن عبد المطلب وقال: ما لهذا متر

فقام ف 
ي شهر حرام فتعاقدوا وتعاهدوا بالله ليكونن يدا واحدة مع المظلوم على  

ي ذي القعدة ف 
جدعان فصنع لهم طعاما وتحالفوا ف 

ي فضل    ،ما الظالم حتر يؤدي إليه حقه  
بل بحر صوفة، فسمت قريش ذلك الحلف حلف الفضول، وقالوا لقد دخل هؤلاء ف 

عوا منه سلعة الزبيدي فدفعوها   (. 260/ 1م: 1988 ، كثتر   ابن)إليه من الأمر، ثم مشوا إلى العاص بن وائل فانتر 

كة؛  ورات الأمنية دفعت القبائل العربية إلى التحالف فيما بينها من أجل الدفاع عن مصالحها المشتر بهذا نجد أن الصر 
ها من القبائل لحماية أمنها والدفاع عن  ة أن تعيش باستقرار وسلام ما لم تتحالف مع غتر إذ لم يكن بمقدور القبائل الصغتر

ي مكة  
ي هذه التحالفات وذلك من أجل خلق بيئة آمنة للحجيجمصالحها، ويعتت  وجود الكعبة ف 

وهذا    ،المكرمة ذو أثر بارز ف 
 ما فرضته ظروف الطبيعة وقسوة الحياة. 
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 التعاون عند الصعاليك  

 (. 455/ 7ه: 1414،)ابن منظور  ،الصعلوك: الفقتر الذي لا مال له، صعلكه: أفقره، والجمع الصعاليك

ء أو أحد يتك  عليه أو يتكل   ي
الصعلوك: "هو الفقتر الذي لا مال له يستعير  به على أعباء الحياة، ولا اعتماد له على س 

عليه ليشق طريقه فيها، ويعينه عليها حتر يسلك سبيله كما يسلكه سائر البش  الذين يتعاونون على الحياة ويواجهون مشكلاتها  
 واحدة )خليف

 
 ( ". 21م: 1959 ،يدا

من خلال ما سبق من التعريف اللغوي والاصطلاحي للصعلوك نجد أن سلوك هؤلاء الصعاليك اتجه صوب تحقيق  
ي لا يمكن

ر عنهم وذلك من خلال تعاونهم وتضامنهم من أجل تحقيق أهدافهم التر لها أن تتحقق بشكل   مصالحهم ودفع الصر 
 لهم بعد عزوفهم أو 

ً
ي مجتمع ظالم يفتقر للعدالة الاجتماعية والعدالة التوزيعية، فوجدوا التعاون فيما بينهم سبيلا

فردي ف 
 نبذهم من مجتمعهم الأصيل " القبيلة" وعدم تقديره لهم.  

ا"، غتر أن أعرفهم وأشهرهم وحامل لواء الصعلكة   ًّ من الصعاليك "السليك بن سلكة" ومنهم "الشنفرى" و"تأبط ش 
 من ابواب المروءة والتعاون 

 
ا على الصعاليك، إذ اتخذ من صعلكته بابا

 
فيهم، هو "عروة بن الورد" الذي نصب نفسه سيد

كهم فيما يغنمه ويرزقهم من رزقه، ويبذل جهده لمواساتهم، فاجتمع حوله صعاليك "عبس"، الاجتماعي  ،  فكان يجمعهم ويش 
وهو منهم واتخذ لهم حظائر آووا إليها؛ ولهذا نعت ب "عروة الصعاليك"، قال أهل الأخبار: إنما قيل له عروة الصعاليك مع أنه  

ي ح
زقهم مما يغنمه، فعروة لم يكنعروة بن الورد؛ لأنه كان يجمع الفقراء ف  ة، فتر ا، كما يفهم من لفظة   ظتر ا معدم  ا محتاج  فقتر 

ي من العرب  383م:  2001  ،"صعلوك)ضيف
ا ولدب 

 
إلا  (" ، ولقد ذكره "عبد الملك بن مروان" فقال: "ما كنت أحب أن أحد

    ةعرو 
ً
ا قتالً ا وجوع  ا مدقع  ي فقر 

ل الحياة، بينما كانت تعت 
ُ
 من مُث

ً
بن الورد"،  فعروة صعلوك فلسف الصعلكة بأن جعلها مثلً

ا على وجه الأرض للاستجداء ولصعوبة تصعلك الرجل بمفرده، تكتل الصعاليك كتلا، وذلك بانضمام بعضهم إلى بعض،   وهيام 
كة بعد أن حرمهم أهلهم ومجتمعهم  مكونير  جماعات، جمعت بينها وحدة اله دف، وغريزة حماية النفس، والمصلحة المشتر
ب منهم حق الأخذ بالثأر والانتقام ممن قد يعتدي عليهم، بحق "العصبية"، وبعد  من تقديم أية مساعدة أو حماية لهم، وسح

يسفحه  قد  دم  بأي  يطالبونهم  ولا  بدمهم،  أهلهم  يطالب  فلا  يرتكبونها،  جريرة  ومن كل  منهم  أ  وتت  هدرا،  دمهم  جعل  أن 
ي ،الصعلوك

 (. 73/ 3م: 1944،) الأغاب 

زق نفسها ومن يأوي إليها، وإغاثة   وقد كون الصعاليك مجموعات على رأسها عروة بن الورد تغتر على أحياء العرب؛ لتر
)الفاخوري الحاجة  الشبان 129م:  1985  ،ذوي  الصعاليك من  أكتر  القبائل، ولكن  الصعاليك من مختلف  إليها  ، وانضم   )

ي منها، ويحسب لها حساب، 
ا، صاروا قوة يخس 

 
الطائشير  الخارجير  على أعراف قومهم، ومن الذين لا يبالون ولا يخشون أحد
ها مقاتلون شجعان لا يعبئون بالموت، يفتكون خاصة وفيها شعراء فحول، يحسنون الهجاء ويتقنون فن ثلب الأعراض، وفي

  بمن يريدون الفتك به، وخافهم الناس وامتنعوا جهد إمكانهم من التحرش بهم ومعاداتهم، ومنهم م
َّ
ن قبل جوار الصعاليك ورد

 (. 413/ 7م: 1977  ،عنهم وأحسن إليهم، فاستفاد منهم واستفادوا منه )جواد العلىي 

ة نبعت من ضيق وفقر مطقعير  مما أرجأهم إلى التعاون  ي المجتمع الجاهلىي شخصية متمتر 
كوّنت طبقة الصعاليك ف 
الحياة وقسوتها بعد أن خرجوا عن طور القبيلة وأعرافها، فحاولوا تشكيل طبقة بديلة    ظروفوالتضامن فيما بينهم لمواجهة 

ي ضوء انعدام العدالة  
ي لم يجدوا فيها مكانة اجتماعية لأنفسهم، ولم يستطيعوا أن يحصلوا على أدب  حقوقهم ف 

عن القبيلة التر
فيها أهدافهم بثورة    الاجتماعية والتوزيعية، فشكلوا طبقة اجتماعية وجدوا  كة، فهي أشبه ما تكون  أعلنها    ةاقتصاديالمشتر

، فيهاجموا الأغنياء البخلاء ويغنموا منهم ليوزعو  ه على الفقراء؛ فقد كان عملهم اجتماعي لا  الصعاليك على المجتمع الجاهلىي
، بل كانوا يقصدون منه البذل والعطاء   يعتمد على الشخصية الفردية بدليل أنهم لم يتخذوا السلب والنهب وسيلة إلى الغت 

ي تح
ك بير  الصعاليك لم تكن القرابة أو القبيلة أو الدم وإن وجدت، بل كان ف 

، فالقاسم المشتر قيق أهداف  للفقراء والمحتاجير 
ة، وتحقيق نوع من العدالة التوزيعية والعدالة الاجتماعية   ر عنهم باعتبار تجمعهم قوة كبتر ي دفع الصر 

نشدوا عنها تمثلت ف 
كيبة السكانية أثر بارز أجت  هذه الفئة على التشكل فكان التعاون  

ي قبيلتهم، وكان للطبيعة الجغرافية والتر
ي انحرموا منها ف 

التر
وري م  ن أجل البقاء. بينهم صر 

 عند أهل قريش  التعاون

كان سيدنا ابراهيم قد أسكن ولده اسماعيل مكة مع هاجر، وبت  البيت العتيق بمعونة سيدنا اسماعيل عليه السلام،  
ة قصي المكية الأساس الذي قامت عليه   عها من خزاعة، وتعد فتر وقد آلت سيادة مكة إلى قصي بن كلاب بن مرّة بعد أن انتر 
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ومنها:  لقصي  ابتداءً  مكة  ي 
ف  المشهورة  التنظيمات  سبت 

ُ
ن وقد  الإيلاف،  صاحب  مناف  عبد  بن  هاشم  حفيده    عظمة 

ان،)ج  (. 158،156م: 1998ت 

ي أمور السلم والحرب والزواج وعقد معاهدات أو اتفاقيات.  −
 دار الندوة: وكانت للتشاور ف 

 عن تنظيم الشعائر الدينية، −
ً
: ملكية مفتاح الكعبة ومن يتولاها يكون مسؤولا  الحجابة وهي

، دت: الرفادة: وهي مسؤولية جماعية بأن تتولى بطون قريش إطعام غتر المقتدرين أيام الحج −  (. 55/ 7، )العلىي

 والسقاية: وهي جلب المياه إلى أحواض خاصة حول الكعبة لسقاية الحجيج.  −

 لا يجوز التخلىي عنه −
 
ي المعركة وعيتت  رمزا

  (. 364/ 1، )مهران، دت:  اللواء: وهو الراية أو العلم الذي يُحمل ف 

ي  
ي مكة وهو يضم ف 

وقد تم تشكيل مجلس مركزي للقبيلة سُمّىي )الملأ(؛ وقد كان بمثابة الإدارة الحكومية الوحيدة ف 
امعضويته زعماء البطون والعشائر وقراراته تعتمد على الإجماع، وقد حازت قريش على   القبائل العربية ومناطق الاستقرار،    احتر

بون ذلك على القبائل بقدر احتمالها  دت حياة مستقرة بالنسبة للمجتمعات الأخرى، وكانوا يكسون الكعبة فيصر 
ّ
ابن  )  وقد ول
 ، : 1419الأثتر

ّ
         (. 319،317م: 1997سالم،  ، 77ه

ي البداية، وما لبثت إلى أن تحولت إلى مركز  
ية تمخضت عن حركة تجارية داخلية ف  أصبحت مكة محور حركة بش 

الفرس والروم   بير   العداء  لليمن، وانهيار سد مأرب واستفادة تجار قريش من علاقات  تجارة عالمية؛ بعد احتلال الأحباش 
ي تعاملها بير  المعسكرين مكنها 

                 (. 345 ،343م: 1980)سالم، ذلك من الاتجار مع العراق والشام وحفاظها على الحياد ف 

ي انتعاش الحركة التجارية فهو أول من سنّ الرحلتير  لقريش ترحل إحداهما  
وقد كان لهاشم بن عبد مناف أبرز الأثر ف 

ي الشتاء إلى اليمن وإلى الحبشة، وترحل الثانية إلى الشام إلى غزة وربما بلغ أنقرة
                 (. 75/ 1م: 1980)ابن سعد،  ف 

من رؤساء القبائل وسادات العشائر فما كان باستطاعة قريش ارسال قوافلها إلى بلاد الشام أو    وكان قد أخذ الإيلاف
، وقد أخذ هذا  

 
 والمسافر محفوظا

 
؛ فالمقيم رابحا  للفريقير 

 
العراق أو اليمن دون رضا هؤلاء السادات، فكان هذا الإيلاف صلاحا

  : هم،    نأحدهما: أالإيلاف لسببير  ذؤبان العرب وصعاليك الأعراب وأصحاب الغارات كانوا لا يؤمَنون على أهل الحرم ولا غتر
ء وخثعم وقضاعة، وب  هذا التصرف   ي طي

، مثل بت 
 
 من العرب لا يرون للحرم حُرمة، ولا للشهر الحرام قدرا

 
ناسا

ُ
: أ ي

والسبب الثاب 
ي يساهم فيها كل  بائل امن هاشم بن عبد مناف بالتعاون مع سادات العرب ورؤساء الق 

ّ القوافل الضخمة والتر ستطاع أن يستر
ي أو صعلوك أو متوسط الحال، فتوسع الرب  ح وعمت الفائدة، فرفع بذلك من المستوى الاقتصادي  

من أراد المساهمة؛ من غت 
"وكان أصحاب الإيلاف أربعة إخوة: هاشم، وعبد شمس، والمطلب، ونوفل، بنو عبد مناف. فأما هاشم    والاجتماعي للبلاد، 

ي تجارته إلى الشام، وأخوه عبد شمس كان يؤلف إلى الحبشة، 
فإنه كان يؤلف ملك الشام، أي أخذ منه حبلا وعهدا يأمن به ف 

، فكان   ين، فكان تجار قريش يختلفون  والمطلب إلى اليمن، ونوفل إلى فارس، ومعت  يؤلف يجتر هؤلاء الإخوة يسمون المجتر
عرض لهم،

َ
،  إلى الأمصار بحبل هؤلاء الاخوة، فلا يُت  (. 44 ،42م: 1985؛ البغددي،64،71/ 2م: 1977)العلىي

ة طويلة؛ فقريش علمت كثتر من طبائع العرب وبخاصة    وخت 
 
يعد هذا الإيلاف للقبائل عملية ترويض تتطلب جهدا

ة التعامل معهم وتأنيسها وتأليفها بأساليب   الاحتكاكالبدوي من خلال  ي المواسم الدينية والاقتصادية مما أكسبها خت 
معهم ف 

تحمل البدوي على التخلىي عن كثتر من الطباع المكتسبة، أي أن الإيلاف عملية تأليف وتطبيع واعتياد على وضع جديد، حيث  
               (. 101 ،99م: 1988)درادكة، ، أصبح التأليف فضيلة ومنقبة لهم

 بجعل المجتمع المكي مجتمع متكافل ومتضامن ومتعاون على ظروف الحياة  
ٌ
إن هذه التنظيمات ودقتها كانت كفيله

 لا يتجزأ عن النشاط الاقتصادي العام للمجتمع،  
 
ي المشاري    ع التجارية جزءا

اكهم ف  القاسية حتر أصبح البحث عن الفقراء واش 
ي الموفقيات عن ع

ي الجاهلية تحتفد وكان احتفادها أن أهل "أخرج ابن الزبتر بن بكار ف 
مر بن عبد العزيز قال: كانت قريش ف 

بوا على أنفسهم الأخبية ثم تناوبوا فيها حتر   ي هلكت أموالهم خرجوا إلى براز من الأرض فصر 
البيت منه كانوا إذا سافت يعت 

ي قومه قال: يا معش  قريش إن العز مع   يموتوا من قبل أن يعلم بخلتهم حتر جاء هاشم بن عبد مناف فلما نبل وعظم قدره
ف 

،  قالوا : رأيك راشد  
 
 على كثتر منكم وقد رأيت رأيا

ة وقد أصبحتم أكتر العرب أموالا وأعزهم نفرا وإن هذا الإحتفاد قد أبر  الكتر

ي فأضم إليه فقتر عياله بعدد عياله فيكون  
فمرنا نأتمر، قال: رأيت أن أخلط فقراءكم بأغنيائكم فأعمد إلى رجل غت 

ي ظله   يؤازره
ي من فضل عاش الفقتر وعياله ف 

ي مال الغت 
ي الرحلتير  رحلة الصيف وإلى الشام ورحلة الشتاء إلى اليمن فما كان ف 

ف 
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، دت: وكان ذلك قطعا للاحتفاد قالوا: نعم ما رأيت فألف بير  الناس"     (.       397/ 7)السيوطي

على الرغم من قسوة العيش وضنكه وقلة المياه، إلا أن قريش انتعشت وأصبح مركز للكثتر من الطرق التجارية،  
ي الوصول إلى  

ب دون مقابل لمن لا يستطيع؛ وقد كان للتعاون والتكافل أثر بارز ف  وكانت تؤمّن لحجاج بيت الله المأكل والمش 
ركن الإيلاف  يعد  والذي  المستقر،  المجتمع  الأسواق  هذا  إلى كل  قريش  قواقل  تأمير  وصول  تم  فقد  مكوناته؛  من  أساسيا   
 
ا

ي القرآن الكريم بقوله تعالى
    ٺ    ٺ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀپ پ    پ  پ ٻ ٻ ٻ  ٻ ٱچ   العالمية الممكنة، وهذا هو الإيلاف الذي ورد ذكره ف 

   {.4-1قريش:   } چ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ

ي قوله: }لإيلاف قريش{ قال: عادة قريش رحلة  
ي حاتم عن قتادة ف  أخرج عبد الرزاق وابن جرير وابن المنذر وابن أب 

ي الجاهلية  
ي قوله: }وآمنهم من خوف{ قال: كانوا يقولون: نحن من حرم الله فلا يعرض لهم أحد ف 

ي الصيف وف 
الشتاء ورحلة ف 

هم من قبائل العرب إذ  ي قوله: }لإيلاف  يأمنون بذلك وكان غتر
ا خرج أغتر عليهم، وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر عن قتادة ف 

قريش{ قال: كان أهل مكة يتعاورون البيت شتاء وصيفا تجارا آمنير  لا يخافون شيئا لحرمهم وكانت العرب لا يقدرون على  
ي الخي من أحياء العرب  ذلك ولا يستطيعونه من الخوف فذكرهم الله ما كانوا فيه من الأمن حتر إن كان ا

لرجل منهم ليصاب ف 
، ، دت:   فيقال حرمي  (.            637/ 8)السيوطي

وري الذى    فرضته عليهم ظروف الطبيعة   ي عهد قريش يمكن أن نسمّيه الحل الصر 
مما سبق نجد أن التعاون ف 

اجتماعية   ورة  فهو صر  ابتداءً؛  تعاون قشي  وهو  حاجاته،  إشباع  عن  الذاتية  وإمكانياته  الفرد  قدرة  قصور  ي ظل 
ف  وقسوتها 

ة نواة اجتماعية لمواجهة ظروف الطبيعة ومتطلبات الحياة  تجاوزت الفردية وصراعاتها إلى مرحلة الجماعية فقد شكل ت العشتر
ورة اقتصادية لمواجهة الضعف الاقتصادي الذي عاب  منه   ي مرحلة متقدمة فهو صر 

القاسية ومواجهة الصعاب، ثم أصبح ف 
ي القدرات المالية للبعض من أجل توفتر فرص لتحسير  وسائل المعيشة ل

ي ظل تدب 
لمجتمع ككل، وما  أغلب سكان المجتمع ف 

ي فضمه إلىي فقتر بحيث يكون عياله بعدد  فعله هاشم هو ختر دليل على هذا؛ فقد  
خلط الفقراء بالأغنياء فعمد إلى رجل غت 

ي من فضل عاش به الفقتر    يؤازره عياله فيكون  
ي مال الغت 

ي الرحلتير  رحلة الصيف إلى الشام ورحلة الشتاء إلى اليمن فما كان ف 
ف 

 وعياله. 

 .   المجتمع الإسلام 
 
: التعاون ف  

 المبحث الثاب 

ي أصله ومنهجه الكتاب والسنة؛ فالتعاون كمبدأ اسلامي ينصرف  
ي التاري    خ الإسلامي كمبدأ ديت 

لقد تجلى وجود التعاون ف 
ر والإساءة قال تعالى:    إلى التقوى والإيمان والختر وتحقيق العدل ويبتعد عن التعاون على الصر 

ً
ة    ئۇ ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئە چ  مباش 

: معاملة الخلق بالإحسان، وبالتقوى،  ،   { 2}المائدة:    ئى     ی  ی  ی  ی   چ   ئىئې  ئى   ئېئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئې فقد يكون المراد بالت 
وعيته من التعاليم السماوية وهو يهدف إلى اشباع  (382/ 1م:  2001ابن رجب،  ) ي الإسلام يستمد قيمته ومش 

، فالتعاون ف 
يعات مواتية للتنمية التعاونية   يعة الإسلامية بتش   عن العصبية والطائفية والعنصرية، وقد جاءت الش 

 
الحاجات الإنسانية بعيدا

ي عهد الرسول صلى الله 
 الأموي.  عليه وسلم وعهد الخلفاء الراشدين من بعده والعهد وهذا ما ثبت من خلال وجود التعاون ف 

  عهد الرسول صلى الله عليه وسلم   نالأول: التعاو المطلب 
 
 ف

ي عهد الرسول صلى الله عليه وسلم من خلال المؤاخاة بير  المهاجرين والأنصار، قال تعالى 
    يتجلى مفهوم التعاون ف 

 چ    ئج    ئج  ئج    ئج  ئج    ئج    ئجی       ی چ ې  ې  ى  ى  ئا  ئا    ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې        ئې  ئې  ئى  ئى   ئى     ی    ی

 : ، والذين تبّؤوا الدار والايمان يقول: اتخذوا المدينة مدينة الرسول صلى الله عليه وسلم فابتنوها منازل والايمان  {9}الحش 
ه، وعت    له وانتقل اليهم من غتر  

ي من قبل المهاجرين يحبون من هاجر اليهم: يحبون من ترك مت 
بالله ورسوله، من قبلهم: يعت 

وا الأموال لرسول الله صلى الله عليه وسلم خاصة يضعها حيث يشاء، فقسّمها رسول  بذلك الأنصار، وكان بنو النضتر قد خل 
الأولير  دون الأنصار إلا بعض الفقراء الأنصار،  فتكلم بعض الأنصار، فقال لهم رسول    المهاجرينالله صلى الله عليه وسلم على  

طائع    والأولاد وخرجوا اليكم، فقالو : أموالنا بينهم  الله صلى الله عليه وسلم ان اخوتكم قد تركوا الأموال
َ
ي،ق م:  1987)الطت 

12 /28،27 .)   

ي أنا أكتر  
ي بينه وبير  سعد بن الربيع، فقال سعد: أي أح   النت 

"عن أنس أن عبد الرحمن بن عوف قدم المدينة فآح 
ي امرأتان فانظر أيهما أعجب اليك حتر أطلقها، فقال عبد الرحمن بن عوف:  

 فانظر شطر مالىي فخذه، وتحتر
ً
أهل المدينة مالا

ي على السو 
ي أهلك ومالك، دلوب 

ى ورب  ح، وقال المهاجرون: يا رسول الله ما رأينا مثل قوم  بارك الله لك ف  ق، فدلوه فباع واشتر
ي الهنأ، حتر لقد خشينا أن يذهبوا  

كونا ف  ، لقد كفونا المؤونة وأش   من كثتر
ً
ي قليل، ولا أحسن بذلا

قدمنا عليهم أحسن مؤاساة ف 
، د ،بلأجر كله  .   (264،266/ 3ت: .)ابن كثتر
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ي المجتمع  
هذا فيما يتعلق بالتعاون والتضامن الذي أوجده الرسول صلى الله عليه وسلم بالمؤآخاة بير  المسلمير  ف 

ي على الصعيد الداخلىي حيث أسقط كل اعتبارات التفرقة الدنيوية، وتعالت رابطة العقيدة على كل الروابط وبدأ البناء  
المدب 

، الذي يقوم على مبدأ التعاون والتكافل  الاقتصادي والاجتماعي من خلال عملية إعاد وات بير  المسلمير 
ة التوزي    ع للدخول والتر

:   چ   ئج    یئى     ی    ی   ئې ئې ئى ئىچ  والبعد عن الاحقاد والأنانية لقوله تعالى  {. 9}الحش 

 عن الداخل فقد سعى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى إقامة علاقات  
ً
ي والذي لا يقل أهمية أما على الصعيد الخارح 

تعاونية خارجية لحماية أمن المدينة ومصالحها ومعالجته كثتر من الجوانب الاقتصادية والاجتماعية وذلك من خلال الوثيقة  
 (.  503  ،501م:  1995 ابن هشام،)دستور المدينة( ومنها: )

 بسم الله الرحمن الرحيم 

ب، ومن تبعهم، فلحق   ي صلى الله عليه وسلم بير  المؤمنير  والمسلمير  من قريش ويتر "هذا كتاب من محمد النت 
بهم، وجاهد معهم، إنهم أمة واحدة من دون الناس، المهاجرون من قريش على ربعتهم يتعاقلون بينهم، وهم يفدون عانيهم  

ي ربعتهم  على  عوف  وبنو   ، المؤمنير  بير   والقسط  بالمعروف  بالمعروف  عانيها  تفدي  طائفة  الأولى، كل  معاقلهم  تعاقلون 
ي فداء أو عقل وأن لا يحالف مؤمن مولى مؤمن دونه    ،والقسط

كون مفرحا بينهم أن يعطوه بالمعروف ف  وإن المؤمنير  لا يتر
 وإن أيديهم عليه جميعا،  وإن المؤمنير  المتقير  على من بعى  منهم، أو ابتعى  دسيعة ظلم أو إثم أو عدوان، أو فساد بير  المؤمنير  

ولو كان ولد أحدهم، وإن على اليهود نفقتهم وعلى المسلمير  نفقتهم وإن بينهم النصر على من حارب أهل هذه الصحيفة، 
 ولىي المقتول، وإن المؤمنير  عليه كافة ولا يحل لهم إلا قيام عليه.. 

 وإنه من اعتبط مؤمنا قتلا عن بينة فإنه قود به إلا أن يرض 
ء، فإن مرده إلى الله عز وجل، وإلى محمد صلى الله عليه وسلم، وإن اليهود ينفقون مع   ي

، وإنكم مهما اختلفتم فيه من س 
، لليهود دينهم، وللمسلمير  دينهم مواليهم وأنفسهم، إلا من   ي عوف أمة مع المؤمنير 

، وإن يهود بت  المؤمنير  ما داموا محاربير 
 أهل بيته". ، و ظلم وأثم، فإنه لا يوتغ إلا نفسه 

ي الجزء الأول من وثيقة المدينة على الجانب 
ز رسول الله صلى الله عليه وسلم ف 

ّ
ي    رك العشائري؛ حيث استفاد النت 

ي 
ي تحمل معاب 

، وأبفر على بعض الوظائف للقبيلة، والتر ي التكافل الاجتماعي
ي للقبيلة ف  صلى الله علىي وسلم من الجانب الإيجاب 

ل هذا العمل  
ّ
هم ودفع معاقلهم، وشك ؛ حيث جعل كل قوم يتعاونون على فداء أستر ي الختر والتواضي بالت 

التعاون والتكافل ف 
ي الوثيقة إلى حماية المدينة وأوجب الدفاع  ال

، ومن ثم توجه الرسول صلى الله عليه وسلم ف   للتكافل المجتمعىي
 
ي أساسا

تعاوب 
جميع بمقتص  حقِّ المواطنة يُدافع عنها بالنفس  عنا بالنفس والمال؛ فلو تعرضت المدينة المنورة لاعتداء أو هجوم فإن ال

جنس، بحيث تصبح المدينة    عرق أو   والمال، فالكل مسؤول عن الدفاع عن المدينة فهو واجب الجميع دون تفريق بير  دين أو 
بير    المجتمعية  الروابط  وعزّز  الأخوية  والعلاقات  الصلات  ق 

ّ
وث أن  بعد  انها  جتر مع  بالتعاون  الخارجية  حدودها  ي 

ف  آمنة 
اعات   المهاجرين والأنصار، وهدم فجوة التفاوت الاقتصادي والاجتماعي الذي كان بينهم، و وقص  على العصبيّات القبلية والت  

 الجاهليّة  

  الله عنه 
  عهد عمر بن الخطاب رض 

 
: التعاون ف  

 المطلب الثاب 

ي لقد تجلت  
ي عام الرمادة وهو العام الثامن    معاب 

ي الله عنه ف 
ي زمن سيدنا عمر بن الخطاب رض 

التعاون والتكافل ف 
ي الله عنه، عمّ فيه الجدب والقحط 

عش  من الهجرة على أرجح الأقوال، وهو العام الخامس من خلافة عمر بن الخطاب رض 
ي بيت مال المسلمير  من طعا

ي ما ف 
 م ومال. والجوع لمدة تسعة أشهر حتر فت 

ي "فكانت  
إذا ريحت ترابا كالرماد، فسمىي ذلك العام عام الرمادة، فآلى عمر ألا يذوق سمنا ولا لبنا ولا لحما حتر    تسف 

  ، لي   من  من سمن ووطب  السوق عكة  فقدمت  الحيا،  أول  الناس من  أحيا  بذلك حتر  فكان  الحياة،  أول  من  الناس  يحتر 
 عمر، فقال: يا أمتر ال

، ثم أبر اهما غلام لعمر بأربعير 
، قد أبر الله يمينك، وعظم أجرك، قدم السوق وطب من لي    فاشتر مؤمنير 

ي  
ي أكره أن آكل إشافا وقال عمر: كيف يعنيت 

، فقال عمر: أغليت بهما، فتصدق بهما، فإب  وعكة من سمن، فابتعتهما بأربعير 
ي ما مسهم! كتب  

، عن عبد الرحمن    الشي، عن شعيب، عن سيف، عن سهل بن  إلىشأن الرعية إذا لم يمسست  يوسف السلمىي
بن كعب بن مالك، قال: وكانت الرمادة جوعا أصاب الناس بالمدينة وما حولها فأهلكهم حتر جعلت الوحش تأوي إلى الإنس،  

ي،  وحتر جعل الرجل يذبح الشاة فيعافها من قبحها، وإنه لمقفر"  (. 98/ 4ه: 1387)الطت 

 يضحك ووجم الناس فلم يستطيعوا الكلام، وكف  
 
ي الله عنه يعس الناس باليل كعادته فلم يسمع أحدا

وكان عمر رض 
ي  
، واستمر هذا الحال تسعة أشهر، واستغاث سيدنا عمر رض 

 
 وغمّا

 
ي الله عنه همّا

السائلون عن السؤال، وازداد حال عمر رض 
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ي عبيده   ي مصر ولاب 
ي موس الأشعري بالبصرة ولعمرو بن العاص ف  الله عنه وطلب العون من المسلمير  بالأمصار، فكتب إلى اب 

ي اربعة آلاف راحلة من طعام، فأمره أن يقسمها فيمن حول المدينة؛  
ي الشام، فكان أول من قدم عليه ابو عبيدة ف 

بن الجراح ف 
ي مواطنهم بعد  

،    أن هاجر كثتر منهم إلى المدينة حتر يجدوا ما يسد حاجتهم، حتر يستقر الناس ف  (  375/ 2م:  1993)ابن كثتر
ي الله عنه بتوزي    ع الطعام على البادية قبل أهل المدينة أن يرد هؤلاء المهاجرين إلى أرضهم، فعندما  

؛ وقد أراد سيدنا عمر رض 
ة يمكن أن تحدث،يروا أن الخليفة قد خصّهم بالطعام قبل المدينة يستقرون فيها و  م:  1986)الوكيل،    يتلاس  أزمة سكانية كبتر

268،267 .)   

إليه بخمسةِ  الدهن، وبعث  ين سفينة تحمل  الدقيق، وبعث بعش  بعتر تحمل  بألف  العاص  اليه عمرو بن  وأرسل 
ي وقاص فأرسل له بثلاثةِ آلاف بعتر تحمل الدقيق، وبعث إليه بثلاثةِ ألاف عباءة، وأرسل  آلاف كِساء، وأرسل إلى سعد بن أب 

ي بعتر تحمل الزاد 
  (. 315/ 3م: 1980)ابن سعد،  إلى والىي الشام فبعث إليه بألف 

ى، وب  هذا فقدت النقود   لقد كان لهذه الأزمة الاقتصادية تبعاتها وآثارها البارزة على السوق؛ فلم يبقَ ما يُباع ويشتر
ي تلك  

ي مشارق الأرض ومغارب  ها لتقديم العون والمساعدة، فكان ف 
توجيه فعلىي    الاستجاباتقيمتها، حتر هبّ المسلمون ف 

وٌ "لمعت  حديث الرسول صلى الله عليه وسلم:  
ْ
 عُض

ُ
ه
ْ
 مِن

ى
كَ
َ
ت
ْ
ا اش

َ
جَسَدِ إِذ

ْ
لُ ال

َ
فِهِمْ، مَث

ُ
عَاط

َ
رَاحُمِهِمْ وَت

َ
هِمْ وَت

ِّ
وَاد

َ
ي ت ِ
مِنِير َ ف 

ْ
مُؤ
ْ
لُ ال

َ
مَث

( " حُمىَّ
ْ
هَرِ وَال جَسَدِ بِالسَّ

ْ
 سَائِرُ ال

ُ
ه
ى
 ل
َ

اع
َ
د
َ
ويتجلى    ، (،2585حديث رقم    ،مسلم، باب تراحم المؤمنير  وتعاطفهم وتعاضدهمت
ي 
 ث أسمى درجات التعاون. هذا الحدي ف 

ا"
 
بَعْض  

ُ
ه
ُ
بَعْض  

ُّ
د
ُ
يَش يَانِ 

ْ
بُن
ْ
ال
ى
مِنِ ك

ْ
مُؤ
ْ
لِل مِنُ 

ْ
مُؤ
ْ
"ال (، وهو  2586:  صحيح مسلم  ،)مسلم  وقوله صلى الله عليه وسلم: 

ارِهِ"
َ
ي جِد ِ

 ف 
ُ
بَه
َ
ش
َ
 خ
َ
رِز
ْ
 يَغ

ْ
ن
ى
عْ جَارٌ جَارَهُ أ

َ
  ، صحيح البخاري  ،البخاري)  ،تنفيذ فعلىي لحديث الرسول صلى الله عليه وسلم: "لا يَمْن

ي الله عنه:  (،  132
ي سعيد الخدري رض  لٌ مِنْ  "وعن أب 

ْ
ض
َ
 ف
ُ
ه
ى
 ل
َ
ان
ى
، وَمَنْ ك

ُ
ه
ى
هْرَ ل

ى
 مَنْ لا ظ

ى
 بِهِ عَلى

ْ
يَعُد

ْ
ل
َ
هْرٍ ف

ى
لُ ظ

ْ
ض
َ
 ف
ُ
 مَعَه

َ
ان
ى
مَنْ ك

ه"
ى
 ل
َ
اد
َ
 مَنْ لا ز

ى
 بِهِ عَلى

ْ
يَعُد

ْ
ل
َ
ادٍ ف

َ
 (. 1728حديث رقم )  ،باب استحباب المؤاساة بفضول المال  ،)مسلم، صحيح مسلم ز

ي حل أصعب الأزمات 
ي الإسلام ودوره البارز ف 

كل هذه الأحاديث فيها دلالات واضحة وصريحة إلى أهمية التعاون ف 
 توزيعا بحيث يسهل تحملها.  و من خلال تفتيت المخاطر 

  الاسلام 
 
 مبادئ التعاون ف

ي منشأه؛  فهو أمر فطري ومبدأ 
ي الإسلام يرجع للصورة الأولى ف 

ي نجد أن مبدأ التعاون ف 
ما جعله  يرفر بض    وهذا  ديت 

ي حياة الفرد والمجتمع، فالتعاون كسلوك فطري وتنظيم حضاري  
الأحيان إلى مرتبة الواجب؛ لما له من أثر بارز وتأثتر واضح ف 

ي الحروب والغزو  
ي على مر العصور؛ مثل التعاون ف 

ي وهذا ما يشهد به التاري    خ الإنساب  ي وإيجاب   سلت 
يمكن أن يحتمل أحد جانبير 

ها، و  ي لا يخرج عنه، ويعد  وغتر
عية وسياج أخلافر ي نطاق الختر والعدل، وله ضوابط ش 

ي فهو منحصر ف 
لكن التعاون كمبدأ ديت 

ي كافة شئون الحيا
كة دعا إليها ف  ي الإسلام قاعدة مشتر

ي بذل الجهد  مبدأ التعاون ف 
ة، فالنشاط الاقتصادي يُبت  على المشاركة ف 

ي مبدأ تقسيم العمل
ي الثمار؛  كما ف 

ي ترجع    ، كأساس للمشاركة ف 
ويقوم هذا المبدأ على مجموعة من الأصول والمرتكزات التر

ي التطور من خلال تحقيق  
بمجملها إلى تماثل الحاجات الإنسانية وعدم قدرة الفرد على اشباعها بنفسه، مع رغبة المجتمعات ف 

ة، وذلك بتحويلها إلى قوة منظمة فاعلة ق ادرة على تحقيق الأهداف الإنتاجية  التكامل بير  الجهود والإمكانات الفردية المبعتر
النظام   ي 

ف  الاقتصاد الإسلامي عنه  ي 
ف  التعاون  مبدأ  وعة، ويختلف  المش  الإنسان لإشباع حاجاته  يحتاجها  ي 

التر والاقتصادية 
ا اكي وليس من أصل النظام؛ إذ أن أصل النظام  الاشتر

ي مرحلة متأخرة من مراحل تطور النظام الاشتر
، فهو جاء ف  كي والرأسمالىي

ي مرحلة متأخرة  على    ،يقوم على المركزية والملكية الجماعية لعناصر الإنتاج
اكي ف 

ي الاقتصاد الاشتر
ي ف 
وقد جاء النظام التعاوب 

وحوافزه   وعة  المش  وحقوقه  المستقلة  بذاتيته  له  اف  الاعتر ومحاولة  العمل  على  التحفتر   أجل  من  بالكلخوز  يعرف  شكل 
ي الجماعة، فهو أكتر ما يتعلق بالفلاحة

ي تجميع    الخاصة، بعد ما تلاشت شخصية الفرد وكيانه وذابت ف 
خاصة ويتلخص ف 

ا حق التصرف، بحيث يحصل كل  الفلاحير  للإنتاج داخل وحدة تعاونية على أساس أن حق الملكية جماعي وأن لهم جميع
أما وجود مبدأ   ،بأجمعه الشعبواحد منهم على دخل يتناسب وقيمة العمل الذي قدم، وتعتت  الأرض ملك للدولة وتعود إلى 

ي ممارسة كافة الأنشطة 
ي النظام الرأسمالىي فهو دخيل على أصل النظام الذي يقوم على الحرية والفردية المطلقة ف 

التعاون ف 
ي  
، طبقة مالكة قوية مسيطرة وهي تمثل القلة ف  مع انحصار دور الدولة بالأعمال السيادية، وعليه انقسم المجتمع إلى طبقتير 

ي  المجتمع، وطبقة  
ة غتر القادرة على سد احتياجاتها الاقتصادية ف  أخرى تمثل الجزء الأكت  من المجتمع وهي الطبقة الفقتر

ي اشباع  ضل اعتمادها على جهودها الفردية وامكانات 
 عليها أن نتجه للتعاون باعتباره أحد أهم الحلول ف 

 
ها الذاتية، فكان لزاما

ء.  ي
 الحاجات الإنسانية، وإعطاء صبغة جماعية للفرد؛ الذي أصبح مصدر الأحكام وأصبحت مصلحته الشخصية تفوق كل س 
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ي الاقتصاد الإسلامي فهو يعد أصل من أصول النظام الاقتصادي الإسلامي وأحد أعمدته الأساسية 
أما  مبدأ التعاون ف 

ي يقوم عليها، وهو واجب التطبيق لقوله تعالى
}   چ   ی  ي   ی  ی     ئى  ئىئى  ئې  ئېئې     ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  چئە التر

ي الاقتصاد الإسلامي لا   {103}آل عمران:    چ   ڃڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ  چ   وقوله تعالى:      { 2المائدة:  
، بهذا نجد أن لمبدأ التعاون ف 

ك   ينفصل عن المصلحة الخاصة فهو متمم لها ويعالج أي قصور قد ينشأ فيها، وله مقومات عديدة من أهمها نظام قيم مشتر
ي  
، ولهذا المبدأ سياج ديت  ي وتوزيعه العادل بير  المتعاونير 

كة تقوم على تحقيق النفع الحقيفر ي لا يخرج  وأهداف مشتر
وأخلافر

عنه، أساسه التعاون على الختر والبعد عن الإثم والعدوان، وهو يقوم على تدعيم القيم الإنسانية الجماعية إلى جانب ذاتية  
ي منهج من التوازن يقيمه الإسلام بير  الفرد والجماعة، ولمبدأ التعاون 

الفرد وحوافزه الخاصة بما يحقق له شخصيته الذاتية، ف 
ي يركن اليها ويعتمد عليها، وهذه الأصول نابعة من كتاب الله عز وجل ومن سنة نبيه صلى    مجموعة من

عية التر الأصول الش 
ي تدعم صحة هذا المبدأ، حتر يكون بناء هذا المبدأ على يقير  لا  

عية التر الله عليه وسلم ومن القواعد الكلية والمقاصد الش 
 يراوده الشك. 

ي تحيق  
ي اشباع الحاجات الإنسانية والمشاركة ف 

ي الإسلام مع ما حققه من أهداف دنيوية تتعلق ف 
نجد أن التعاون ف 

ي التعاون لتحقيق الأجر والثواب من الله عز وجل. 
ي ف 
 الرفاه الاقتصادي والاجتماعي للمجتمع، فقد حرص على الجانب الديت 

  عند ابن خلدون والغزال  
 المبحث الثالث: الفكر التعاوب 

ي كتاباتهم ومنهم ابن خلدون والغزالىي لما له من قيمة  
ي عند علماء المسلمير  وظهر ذلك الفكر ف 

برز الفكر التعاوب 
ي والكثتر من أحاديث السنة النبوية المطهرة والكثتر من  

ي حياة الأمة؛ كيف لا وقد جاء فيه خطاب قرآب 
دينية واجتماعية ف 
 دستور المجتمع الإسلامي قائم على التعاون والتكافل.  إنقلنا  إذا ولا نبالغ  ،أعمال الصحابة

  عند الغزال  
 المطلب الأول: الفكر التعاوب 

ي وصف مملكة النمل وما وهبها الله عزوجل من تنظيم وترتيب لشؤون حياتها  بفضل التعاون 
يقول الامام الغزالىي ف 

ي جميع اقواتها وتعاونها على ذلك وإعدادها لوقت عجزها عن الخروج والتصرف  
ي احتشادها ف 

لهمت له ف 
ُ
"انظر إلى النمل وما أ

ي ذلك إذا عجزت بعضها عن حمل ما حمله  بسبب حر أو برد 
أعانه آخر منه فصارت متعاونة على    ،أو جهد به  ،حتر تراها ف 

( شبه الامام الغزالىي هذه المنظومة التعاونية  98م:  1978  ،النقل كما يتعاون الناس على العمل الذي لا يتم إلا بالتعاون" ) الغزالىي 
ي مجتمع النمل وهي من مخلوقات الله عز وجل  

ي ف 
ي تعاونها وقد شبهها  تتصف بالضعف ولكن تظه  التر

ر قوتها وتنظيمها ف 
ه من أجل الوفاء بحاجاته.                               بعمل الإنسان وتعاونه مع غتر

ي القيام بواجباتها بالتعاون بير  أفراد العالم بحيث يقوم كل فرد بعمل  
ويشبّه الإمام لغزالىي وظائف أعضاء الجسد ف 

ه يشبه عمل   ي أعضاء بدن    العضو متكامل مع غتر
ي أعضاء بدنك عضو إلا لفائدة فليس ف 

داخل الجسم فيقول: "وكما أنه ليس ف 
  ، " )الغزالىي العالم عضو إلا لفائدة والعالم كله كشخص واحد وآحاد أجسامه كالأعضاء له وهي متعاونة تعاون أعضاء بدنك  

اء 55/ 1م:  2005
ّ
ي تكامل العمل وهو نوع من أنواع التعاون البن

ي الإنسان خلقها الله   ،(  وهذا يعت 
حيث أن أعضاء الجسم ف 

الجسم عن القيام   عضو فتعطل الفرد عن القيام بما أوكل اليه تماما مثل تعطل    ،تعالى كلٌ له عمله بحيث يكون مكمّل لما قبله
ي هلاكه أو هلاك جزءً منه

ار بالغة ببقية أعضاء الجسم  ،بمهامه مما يتسبب ف  ائدة وتتحقق المصالح  وبالتعاون تعم الف  ،أو بأصر 
ار.    دفع المخاطر والأصر 

ُ
 وت

وتحدث الإمام الغزالىي عن أهم جوانب التعاون الاقتصادي بير  أفراد المجتمع وهو جانب تقسيم العمل فيقول " لو  
ي تحصيل  

ي عنه ولكنه خلق على وجه لا يمكنه أن يعيش وحده إذ لا يستقل بالسعىي وحده ف 
كان الإنسان وحده ربما كان يستغت 

تحصي ي 
وف  والطبخ  والخت    والزرع  بالحراثة  المخالطة  طعامه  إلى  فاضطر  ذلك كله  آلات  إعداد  ي 

وف  والمسكن  الملبس  ل 
ي تقسيم العمل؛ فلا يُعقل قدرة الفرد على   ،(55/ 1م:  2005")الغزالىي والاستعانة  

ي هو الأساس ف 
وب  هذا نجد أن الجانب التعاوب 

اماته.   ة من اجل الوفاء بالتر   الوفاء بجميع حاجاته بنفسة فلا بد من التعاون مع غتر

 : ي التسختر
"فانظر الآن لو خلا بلدك عن الطحان مثلا أو عن الحداد أو عن الحجام الذي هو  ويقول  الإمام الغزالىي ف 

أخس العمال أو عن الحائك أو عن واحد من جملة الصناع ماذا يصيبك من الأذى وكيف تضطرب عليك أمورك كلها فسبحان 
ي هذه الط

بقة أيضا فإن الغرض التنبيه من سخر بعض العباد لبعض حتر نفذت به مشيئته وتمت به حكمته ولنوجز القول ف 
انتظام أمر الكل بتعاون الكل وتكفل كل فريق بعمل ولو أقبل كلهم على صنعة واحدة لتعطلت    على النعم دون الاستقصاء

ي رحمة"
ي وهلكوا وعلى هذا حمل بعض الناس قوله صلى الله عليه وسلم اختلاف أمتر

يرى    ،(11/ 4م:  2005  ،)الغزالىي البوافر
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الإمام الغزالىي أن اختلاف الناس من حيث القبول بالوظائف المختلفة وما وصفها بأخس الأعمال هي رحمة من الله عز وجل  
كها وأقبل الكل على    ،بالعباد  ي صنعته ما يوجب ميله إليها، لتر

: "فلو لم يعتقد الخيّاط والحائك والحجام ف  فيقول الإمام الغزالىي
ف الصنائع، ")الغزالىي 

ئۇ  ئۇ      ئو ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو  ېچ    وهذا من باب التسختر لقوله تعالى:   ،(119/ 4م:  1964،أش 
ي خلقه الله عليها   ،(  32)الزخرف :  ئۆ   ئۆ  ئۈ   

وهو اختلاف    ،ويرجع ذلك إلى اختلاف طبيعة وقدرة ومواهب الإنسان التر
ي أن  المحُال  من  وتكاملها؛ كونه  المجتمعات  تعاون  أجل  من  مرغوب  ي  وقدراتهم  نست  وعلومهم  أعمالهم  ي 

ف  الناس  ستوي 
 (.    64م:  2012 ،)السبتر  ،فيكون الاختلاف سبب من أسباب التعاون والتكافل ،الجسدية والعقلية

ي مثالىي 
ي المنظم الذي ينتفع منه الجميع دون استثناء فهو مجتمع تعاوب 

ويصف الإمام الغزالىي حال المجتمع التعاوب 
فيقول:  "حتر رتبوا أجزاء البلد كأنها أجزاء شخص واحد تتعاون على غرض واحد ينتفع البعض منها بالبعض فرتبوا الرؤساء  

ال الأسواق واضطروا  والسجن وزعماء  ينتفع والقضاة  الحداد  والتعاون حتر صار  التساعد  وألزموهم  العدل  قانون  إلى  خلق 
فالخباز يخت   العجير  والطحان يصلح الحب بالطحن والحراث يصلحه بالحصاد والحداد يصلح آلات الحراثة وكذا   بالقصاب

ال يصلحون  والأنبياء  الصناع  يصلح  والسلطان  الأطعمة  لآلات  المصلحير   الصناعات  أرباب  ورثتهم  جميع  هم  الذين  علماء 
ي هذا النص للغزالىي دلالة واضحة على اهمية التقسيم الطبيعىي للعمل؛ الذي يخفف الأعباء  2005  ،والعلماء")الغزالىي 

م( وف 
ع المهام من أجل اشباع الحاجات الإنسانية

ّ
ة طويلة    ،ويوز ولا يستطيع الفرد لوحده من تحقيق هذا الهدف فهو يحتاج لفتر

 لكَي يتحصل على رغيف من الخت   
 
ي أمور حياته؟   نوماذا ع ، جدا

 بافر

  عند ابن خلدون 
: الفكر التعاوب   

 المطلب الثاب 

ي  
وري و يعت  الحكماء عن هذا بقولهم الإنسان مدب  ي صر 

ي أن الاجتماع الإنساب 
ي مقدمته: " الأولى ف 

يقول ابن خلدون ف 
ي اصطلاحهم

و بيانه أن الله سبحانه خلق الإنسان   ،وهو معت  العمران  ،بالطبع؛ أي لا بد له من الاجتماع الذي هو المدنية ف 
و هداه إلى التماسه بفطرته و بما ركب فيه من القدرة على تحصيله") ابن    ،وركبه على صورة لا يصح حياتها و بقاؤها إلا بالغذاء 

وري  ،(65م: 2004  ،خلدون ي وتعاونه بانه صر 
ي اجتماعي لا يستطيع    ،يصف ابن خلدون الاجتماع الإنساب  فالأنسان كائن بش 

 
 
ب    ،أن يعيش منفردا ي جميع شؤون حياته من مأكل ومش 

ه ف  وقد هداه الله سبحانه    ،ومسكن وملبس ومأمنفهو يحتاج لغتر
البيئية   الظروف  ات  متغتر مع  تطورت  الإنسانية  النفس  ي 

ف  فطره  وهي  الحاجات  هذه  لتلبية  ه  غتر مع  التعاون  إلى  وتعالى 
 والاجتماعية والاقتصادية للمجتمعات. 

ي موضوع تقسيم العمل وأه
ي مقدمته ف 

ي اشباع الحاجات الإنسانية فيقول: "موفصّل ابن خلدون ف 
إلا أن قدرة  يته ف 

و لو فرضنا منه أقل ما يمكن    ،له بمادة حياته منه  موفيهالواحد من البش  قاصرة عن تحصيل حاجته من ذلك الغذاء غتر  
 فلا يحصل إلا بعلاج كثتر من الطحن و العجن و الطبخ و كل واحد من هذه الأعمال  

ً
فرصة و هو قوت يوم من الحنطة مثلا

 من غتر علاج    ،الثلاثة يحتاج إلى مواعير  و آلات لا تتم إلا بصناعات متعددة من حداد و نجار و فاخوري
 
وهب أنه يأكله حبا

 إلى أعمال أخرى أكتر من هذه
 
 حبا

 
ي تحصيله أيضا

 يحتاج ف 
 
حصاد و الدراس الذي يخرج الحب من  من الزراعة و ال  ، فهو أيضا

 من الأولى بكثتر   ،غلاف السنبل
ة أكتر ( فهو  66م:  2004  ،")ابن خلدون  و يحتاج كل واحد من هذه آلات متعددة و صنائع كثتر

اكبة ولذلك فإن إتمامها أو القيام بها يخرج عن طاق ة الواح د   يصف  العمليات الإنتاجية بأنها حلق ات أو عملي ات متشابكة ومتر
، ومن ثم يلزم التعاون بير  مجموعة من الناس وقيام كل واحد م نهم ب دور معير   ويقرر ابن خلدون بعد أن يصف    ،م ن البش 

ي    ،تعقد العمليات الإنتاجية وترابط أجزائها 
أن الناتج الذي يحصل عليه عدد معير  من الأفراد من جراء التعاون بينهم لا يكف 

وهذا المعت  لم يقف عليه أحد    ،وإنما يفيض عن ذلك بحيث يسد حاجة عدد أكت  منهم بكثتر   لسداد حاجاتهم الأصلية فقط
  م(. 006 ،ممن سبقه، حيث يؤكد مسألة الفائض الن اجم عن تقسيم العمل)يشي

ي ما يتعلق بجانب التعاون  حيث جلب المصلحة للفرد والمجتمع
ر المتوقع عنهم    ،هذا ف  أما فيما يتعلق بدفع الصر 

ي الدفاع عن نفسه إلى الاستعانة بأبناء جنسه؛ لأن الله سبحانه لما  فيقول ابن خلدون: 
 ف 
 
"و كذلك يحتاج كل واحد منهم أيضا

ي الحيوانات كلها و قسم القدر بينها جعل حظوظ كثتر من الحيوانات العجم من القدرة أكمل من حظ الإنسان
 ،ركب الطباع ف 

 أعظم بكثتر من قدرة الإنسان
ً
)ابن  و كذا قدرة الحمار و الثور و قدرة الأسد و الفيل أضعاف من قدرته"  ،فقدرة الفرس مثلا

 من جهة تحقيق المصلحة؛ كونه يتعذر على الإنسان الحصول على    (  66م: 2004  ،خلدون
 
ونلاحظ انها تتعلق بما قبلها أيضا

ي وضع آمن يؤهله إلى ذلك
ليستمد من ضعفه قوة من أجل     جنسهوهذا ما يوجب عليه الاستعانة بأبناء    ،حاجاته مالم يكن ف 

 والسعىي  
ً
   لإشباعتحقيق الأمان أولا

 
ه الله تعالى بفكره وعقله على سائر مخلوقاته؛ وهذا الفكر    ، حاجاته ثانيا  ّ ولكن الإنسان متر

ي تواجهه
وهو لا يستطيع    ،فهو يحتاج للسلاح من أجل الدفاع عن نفسه  ، هو الذي أوجد له الحلول للتغلب على الصعاب التر
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ي يستطيع من خلالها الدفاع عن  
اد للحصول على الرماح والسيوف التر

ّ
الحصول على كل احتياجاته بنفسه؛ فهو يحتاج إلى الحد

 نفسه. 

العمل:   ي فائض تقسيم 
العبارات ف  ي أصرح 

ي  "ويقول ف 
البش  غتر مستقل بتحصيل حاجاته ف  الواحد من  وثبت أن 

م ن   الأكث ر  ورة  منهم تسد صر  بتعاون طائفة  ي تحصل 
التر ي عمرانهم عل ى ذلك، والحاجة 

ف  متعاونون جميعا  معاشه، وإنهم 
 م(. 2004)ابن خلدون، "ع ددهم أضعاف

  النتائج .6

ي جوهره على أمرين، أولهما: أنه أمر فطري غريزي نشأ مع الإنسان فهو كائن اجتماعي بطبيعته وثايهما:   −
التعاون يرتكز ف 

 انه أمر مكتسب أملته عليه ظروف المعيشة الصعبة والصراعات والتناقضات وتماثل الحاجات الإنسانية. 

ي  −
ي تطور مفهوم الفكر التعاوب 

 ف 
 
 بارزا

 
ي    ،كان للظروف البيئية والتكوينات الاجتماعية دورا

فقد ارتبط ظهور التعاون ف 
الحلول   من  فهو  القاسية،  وطبيعتها  الحياة  ظروف  فرضتها  ورة  صر  فهو  بالجاجة،  الإسلام  قبل  ي  العرب  المجتمع 

ورية لمواجهة الظروف ا  القاسية.  لبيئيةالصر 

ي الإسلامي صبغة خاصة أخذها من مبادئ وأركان الدين الإسلامي الحنيف.  − ي المجتمع العرب 
 للتعاون ف 

 التوصيات 

الإسلامية لأنه أصل   .1 الدول  ي 
الاقتصادي دور أكت  ف  التعاون  ايجابية على نمو هذه    المنهج ولما اعطاء  آثار  له من 

 البلدان وتقدمها. 

 سن القوانير  والأنظمة التعاونية بما يخدم هذه التعاونيات بشكل عام، ولا يحد من حركتها.   .2

 المصالح  تضارببيان 

ي المصالح.   جميعيقر 
 المؤلفير  أنه ليس لديهم أي تضارب ف 

 المراجع 

ي 
ي الكرم محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشيباب  ، الحسن بن أب  ي التاري    خ  . )د.ت(. ابن الأثتر

وت، لبنان:  الكامل ف  دار  . بتر
 . الفكر 

القاهرة،    ،(حامد احمد الطاهر  تحقيق  ،1ط(ابن خلدون  مقدمة  (. 2004. )خلدونعبد الرحمن بن محمد بن    ابن خلدون،
اث مصر:   . دار الفجر للتر

ى (. 1980. )ابن سعد، محمد بن سعد  وت، لبنان:   . كتاب الطبقات الكت  وت للطباعة والنش  بتر  . دار بتر

ي 
ي البصري ثم الدمشفر

، أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثتر القرس  تحقيق محمد  )تفستر القرآن العظيم(.  1988. )ابن كثتر
وت، لبنان: ، (حسير  شمس الدين  .. دار الكتب العلميةبتر

ي 
، الحافظ ابن كثتر الدمشفر ي علىتحقيق )  البداية والنهاية (. 1988. )ابن كثتر وت، لبنان:  ،(شتر ا دار بتر ي  ث احياء التر  . العرب 

وت، لبنان: (. 3)ط لسان العرب د.ت(. ). علىي ابن منظور، محمد بن مكرم بن    . صادر  دار بتر

ي المعافري ة النبوية  . )د.ت(. ابن هشام، عبد الملك بن هشام بن أيوب الحمتر مصطف  السقا وإبراهيم    تحقيق،  2)ط  الستر
ي  ي الحلبيب مصر: ،  (الأبياري وعبد الحفيظ الشلت   الباب 

كة مكتبة ومطبعة مصطف     . ش 

ي 
محمد زهتر بن ناصر    تحقيق،  1)ط  صحيح البخاري   (. 1422. )البخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري الجعف 

 . ، دار طوق النجاة(الناصر

ي أخبار قريش (. 1985. )البغدادي، محمد بن حبيب
 . ، عالم الكتب(تحقيق وتصحيح خورشيد أحمد فارق ،1)طالمنمق ف 

اف(. 1979. )البلاذري، أحمد بن يحتر بن جابر  وت، لبنان: ، (حقيق: احسان عباست) أنساب الأش   . المطبعة الكاثوليكيةبتر

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://doi.org/10.35192/jjoas-h.v25i2.9
https://doi.org/10.35192/jjoas-h.v25i2.9


 

- 127 - 
 

https://doi.org/10.35192/jjoas-h.v25i2.9 
 

ان، نعمان محمود  ي تاري    خ الجزيرة العربية قبل الإسلام  (. 1998. )جت 
، دراسات ف  ي

  : ن. اربد، الأردروضة سحيم حمد آل ثاب 
   . مؤسسة حمادة

ي تاري    خ العرب قبل الإسلام (.  1988. )درادكة، صالح موس
ين. عمان، الأردن: بحوث ف   . دار شتر

ي  
بت  طعمة  يوسف  )عايش رزق،  موضوعية  (. 2012؟  "دراسة  النبوية  السنة  ي ضوء 

ف  ي 
الإنساب  غتر  ]  العون  دكتوراه  رسالة 

موك[. منشورة  . جامعة التر

ي عصر الجاهلية (. 1980. )سالم، السيد عبد العزيز 
وت، لبنان: ، تاري    خ العرب ف   . النهضة العربية دار بتر

ي تاري    خ العرب: تاري    خ العرب قبل الإسلام  (. 1997. )سالم، السيد عبد العزيز 
الإسكندرية،    مؤسسة شباب الجامعية،  . دراسات ف 

 مصر. 

، انس بن سعد  " "دراسة    (. 2012- 2011؟ )السبتر ي الفقه الإسلامي
جامعة الإمام    [. رسالة ماجستتر ] تأصيليةنظرية التعاون ف 

 . محمد بن سعود الإسلامية، المملكة العربية السعودية

 . ، منشورات جامعة دمشقتاري    خ الأفكار الاقتصادية (. 2000. )دليلة، عارفو سفر، اسماعيل 

ي بكر، جلال الدين ، عبد الرحمن بن اب  ر  . )د.ت(. السيوطي
ّ
ي الد

وت، لبنان:   . بالمأثور التفستر   المنثور ف   . المعرفة دار بتر

ي جعفر محمد بن جرير  ي، أب  ي تفستر القرآن (. 1987. )الطت 
وت، لبنان: جامع البيان ف   . المعرفة دار . بتر

ي، محمد بن جرير بن يزيد بن كثتر بن غالب الآملىي  ي: تاري    خ الرسل والملوك  (. ه1387. )الطت  وت،    (. 2ط)تاري    خ الطت  بتر
اث دار لبنان:     . التر

اكي والاجتماعي   . )د.ت(. العام، رشيدة
ي المذهب الاشتر

 ، جامعة محمد خيصر  بسكرة. مجلة العلوم الإنسانية.  الحرية الفردية ف 

، جواد  ي تاري    خ العرب قبل الإسلام (. 1977. )العلىي
وت، لبنان:  . المفصل ف   . العلم للملايير   دار بتر

، صالح أحمد  ي تاري    خ العرب . )د.ت(. العلىي
ات ف   . دار الكتب مؤسسة  . العراق: محاصر 

، ابو حامد محمد بن محمد الغزالىي الطوسي ا ان العمل (. 1964. )لغزالىي  . . دار المعارف(. مصر: 1)طمتر 

، ابو حامد محمد بن محمد الغزالىي الطوسي ا ي أسماء الله الحست        (. 1978. )لغزالىي
ح معاب  ي ش 

  تحقيق )  المقصد الأست  ف 
ي   (. بسام عبد الوهاب الجاب 

، ي مخلوقات الله  (. 1978. )الطوسي   ابو حامد محمد بن محمد الغزالىي   الغزالىي
ي   ،1ط).  الحكمة ف 

،  (تحقيق محمد رشيد قباب 
وت، لبنان:   .  احياء العلوم دار بتر

، ابو حامد محمد بن محمد الغزالىي الطوسي ا وت، لبنان: ، احياء علوم الدين (. 2005. )لغزالىي  . ابن حزم دار بتر

ي  ، محمد بن عبد الله أبو بكر بن العرب  ي
ي تحقيق مواقف    (. 1987. )القاض 

، العواصم من القواصم ف  المعافري الإشبيلىي المالكَي
ي صلى الله عليه وسلم وت،  ،  (ومحمود مهدي الاستانبولىي   - محب الدين الخطيب    تحقيق)   الصحابة بعد وفاة النت  بتر

 . الجيل دار لبنان: 

 القرآن الكريم 

ي  ي شمس الدين القرطت  ي بكر بن فرح الأنصاري الخزرح  ، أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أب  ي الجامع لأحكام    (. 1964. )القرطت 
ي وإبراهيم أطفيش ،3ط) القرآن

دوب   . دار الكتب المصريةالقاهرة، مصر:  ، ( تحقيق أحمد الت 

ي النيسابوري ي  )تحقيق . صحيح مسلم . )د.ت(. مسلم، الحجاج أبو الحسن القشتر
وت، لبنان:  ،(محمد فؤاد عبد البافر   دار بتر

ي  اث العرب 
 . إحياء التر

، علىي محمد  وت، لبنان:  1)طتاري    خ العرب الاقتصادي قبل الإسلام  (. 2003. )معطي ي   دار (. بتر
مكتبة رأس النبع    - المنهل اللبناب 

 . للطباعة والنش  
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ي تاري    خ العرب القديم . )د.ت(. مهران، محمد بيوم
 . دار المعرفة الجامعية . دراسات ف 

يق ابو بكرالصّ  د.ت(. )  حسير  هيكل، محمد 
ّ
 . المعارف دار (. القاهرة، مصر: 7)ط د

ي عصر الخلفاء الراشدين (. 1986. )الوكيل، محمد السيد 
 . دار المجتمع: السعودية جدة، (. 1)ط جولة تاريخية ف 

الرحمن عبد  )يشي،  الاقتصادي  (. 2006.  الفكر  ي 
ف  خلدون  بن  الرحمن  عبد  لابن   .  إسهام  الاقتصادية  الإسهامات  مؤتمر 

 مدريد. ، خلدون

 
 معت  يعز يغلب.  (1)
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